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GNOTI SEAUTON

Fez Sdcrates ponto de partida de sua doutrina a inscricdao do templo de

Apolo em Delfos: "Conhece-te a ti mesmo”.
Qual porém o adequado, o verdadeiro, conhecimento de “ti mesmo”?

Diz o Livro dos Diadlogos de Santa Catarina de Siena: “... ndo se atinge
o conhecimento da verdade senao pelo conhecimento do eu-mesmo.
N3ao o eu-mesmo isolado, mas acompanhado do conhecimento de

Mim-mesmo em ti”.?

O adequado conhecimento sera necessariamente bipolar: exige o —
possivel — conhecimento de Deus sustentando o do precario e

dependente si-mesmo, ti-mesmo, eu. Deus e o eu.

Deus é o préprio Ser subsistente. Ipsum Esse subsistens. (S. Tomas,
S.T. q 4.a. 2). Sou que Sou (Exodo 3,14).

As criaturas todas do universo ndo sao ser, tém o ser, recebido em
composicao com uma poténcia. Todos os entes sdao compostos de ser

(ato) e esséncia (poténcia).

O ato de ser do anjo e do homem ¢é espiritual. Sé eles sao
propriamente entes. Tem intencionalidade o homem no conhecer,

amar e agir. Homem e anjo sao pessoas, sao livres.

! Santa Catarina de Siena,’Le livre des dialogues”, Seuil, pg. 275.



A consciéncia da intencionalidade fundamenta-se na consciéncia do eu,
na auto-consciéncia, que € o nucleo do “conhecer-te a ti mesmo”, é a

transparéncia do ser.

Porém ser ndo é Ser. O ser, 0o eu, a consciéncia de ser é
necessariamente heterbnoma. Ha de se subpor incondicionalmente
dependente do Outro. Nessa conformidade estd a sabia adequacao do

“conhece-te a ti mesmo”.
Sdcrates: “sei que nada sei”; inculca: “sou que nao sou”.

Eis a bipolaridade: “Sou que Sou” e “sou que nao sou”. Deus é Ser por
Si-mesmo. O homem (e o anjo) é ser pelo Outro. Tem ser, mas ndo é
ser; ser e nao ser. Alguma semelhanca a identidade-oposicao da

dialética de Hegel entre o ser e o nao-ser.

Entes espirituais, homem e anjo, sao livres. Ao contemplarem a
rigueza ontoldgica, a beleza de seu ser, podem seduzir-se, tornar-se
vulneraveis a querer possuir sua propria e absoluta autonomia. Eis o
fundamental orgulho, a raiz do pecado.

Em todo pecado ha a negacdao de Deus, em “proveito” do eu, “a
morte” de Deus”. Ai se instala a contrafacdao da “morte do pai”, do
Edipo de Freud.

A satisfacdo irreprimida e plena do auto-erotismo corpdéreo ou
espiritual é a iluséria divinizacdao da criatura. O anjo: “nom seviam”. O

homem: “(...) que se tornou como um de nds (...)"” (Genesis, 3, 22).



A fundamental mentira, a impossivel igualdade: o ente igual ao Ser.

Ser e nao-ser.

O ser do homem, diante do Ser, € um nada. Nada muito proclamado
por Santa Catarina de Siena. Nada, da mistica de Sao Jodo da Cruz.

Eis o auténtico conhecimento de si-mesmo, eis o eu.

Sao Paulo: “ndo sou eu que vivo, mas o Cristo que vive em mim”.
(Galatas, 2.20).

Nota — Desse conhecimento algumas conseqiiéncias decorrem:

1. S& as pessoas divinas, sé Deus tem direitos absolutos
(simpliciter). O homem ndo tem direito nenhum em relagdo a
Deus. Entre os homens ndao ha também direitos absolutos

(simpliciter), mas so relativos (secundo quid).

2. De nds mesmos temos intuicdo, consciéncia do eu. Percebemos os
outros pelos sentidos diretamente, ou indiretamente pela
memoria e pela imaginacdao. De modo imediato conhecemo-nos

COMOo eu; 0s outros, como corpo.

Os sentidos apreendem os acidentes. O amor aos acidentes é o

amor de concuspicéncia; o a substancia, o de benevoléncia.

Para amarmos os outros como a nds mesmos, devemos dedicar-

Ihes o amor de benevoléncia, amarmos seu eu substancial. Parece
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dever dar-se ao “nds mesmos” um primado do qualitativo sobre o
quantitativo. Em vez de mesma quantidade, o mesmo tipo, o

mesmo modo de amar. Amar um eu.

Como, porém, transpor a corporeidade? Como atingir o outro em

seu indevassavel eu?

Reconhecendo possuir o outro um eu, outro eu, isso nos inculca
um amor natural; amor insuficiente, comparado com o de

caridade efetivado pela graca.

No amor de caridade, na filiagdo divina, é possivel o convivio
adequado na comunhao dos santos. Realizam-se plenamente os
mandamentos (Levi 19,18) e (Deuteronémio 6,5) no mandamento

evangélico “que vos ameis como Eu vos amei” (Jo, 15,12).

ID, EGO, SUPER-EGO: ENTES REAIS OU DE
RAZAO?

Perguntados como se divide o corpo humano, respondiam o0s

estudantes da antiga Histéria Natural: em cabeca, tronco e membros.

Cabeca, tronco e membros, e o corpo humano inteiro, existem
concretamente, tém realidade entitativa. Também a tém os demais

entes da natureza, tanto em suas partes, como em sua integridade.

Sao entitativamente reais homens, animais, pedras, plantas, astros,

flores, todas as criaturas espirituais e materiais de nosso universo.



Foi dado ao homem um poder que tem analogia com a criagao; o de
produzir atos intencionais. A intencionalidade tende aos entes do
universo pelo entendimento e pelos desejos. E também capaz de
instrumentaliza-los. Efetua assim o homem uma “criacdo” intencional

sobre a criacao.

Pode, em sua mente, ainda criar entes de razao. Alguns sem nenhuma

realidade, tais a cegueira e 0 nada; outros com fundamento no real.

As ciéncias empiricas, das quais o melhor modelo é a fisica-
matematica, descrevem o ente fisico e seu comportamento através de
entidades fisico-matematicas. Entes de razdo, ‘“extraidos” do
fundamento real por observacao ou por medidas. A definicao que lhes
atribui o cientista lhes confere existéncia e significado. Assim se
constituem as diversas grandezas fisicas: forca, massa, poténcia,
energia, entropia, intensidade de campo elétrico e magnético e todas
as demais. Algumas delas, a massa, por exemplo, parecem ter a
mesma realidade que seu fundamento, freqientemente homonimo na

linguagem comum.

Entre essas entidades ha as relagdbes matematicas, as quais
correspondem e substituem em sua representacdao a causalidade

eficiente da natureza pela causalidade formal da matematica.

A Fisica € uma ciéncia empiriométrica. As ciéncias, que nao medem,
mas que ordenam e classificam a realidade através de entes de razao,
sao ciéncias empirioldgicas. Ambas, as empiriométrica e as
empirioldgicas, propdem uma “mitologia” de entes de razao, os quais

explicam e permitem comandar a realidade.



Perguntados como se divide o homem, respondem os doutores da

moderna Psicologia: em id, ego e super-ego.

A observacdao do comportamento e dos conflitos do psiché humano
ensejou a proposta de uma fundamental estrutura de fungoes
psiquicas denominadas id, ego e super-ego. Sdo entes de razdo
imaginados como habitus, os quais em muitas eventualidades facilitam
a compreensao e a terapia no dominio psicolégico. Nao tém, porém, a
consistente realidade entitativa da triparticdo cabeca, tronco e

membros.

Nao conflitam com a realidade entitativa do homem, nem com seu
corpo, nem com seu espirito. Nao contrariam a fé, nem a reta filosofia.
N3o ha inconveniente em seu adequado uso. Havera se ajustados a
perversos preconceitos ideoldgicos e materialistas, inoculados pelo
terapeuta ou pelo envoltério cultural. Desses preconceitos nao esteve
Freud imune. Ja ao propor o termo id (das Es) o contaminou com a
conceituacdo proveniente de Nietzsche e Graddeck: “como o que ha de
nao pessoal e necessario em ndés, como forca desconhecida e

indomavel, como aquilo que é mais forte do que nds”.?

Dai, segue-se a bipolaridade conceitual do id. O que ndo é consciente;
inaceitavel por ndo se definir algo pelo que ndao é. Reservatdrio da
libido, fonte da energia produtora das pulsbes; nessa definicao

possivel fica a duvida se é o termo energia tomado da imprecisa

2J. Laplanche; J. - B. Portalis — Vocabulario da Psicanalise



linguagem popular, ou se corresponde a ente de razdao da precisa

linguagem cientifica.

A energia e sua pulsdes, das quais se propde a psicanalise desvelar o
significado, ensejaram Paul Ricoeur a considerar a psicanalise como

uma energética e uma hermenéutica.

E possivel alguma identidade entre paixdes e pulsdes? S3o também as

paixoes impulsos e movimentos. Situam-se no apetite sensivel.

Na natureza humana, antes da queda, as paixdes se submetiam a
ordenacdo racional, ao espirito.

Decaida a natureza, podem surgir e progredir sem controle, sentido e
manifesto significado. Despojam-se de nitida identidade, ficam

aparentemente mascaradas e dissimuladas. Pulsdes?

Ha ainda a possibilidade de umas a outras se oporem. Habitos
adquiridos passiva ou ativamente, sucessos felizes ou traumaticos, em
uma natureza imperfeita, podem tornar-se opacos a memoéria e a
consciéncia, embora permanecam atuantes nessa natureza. O super-

ego e o id se opdoem.

No sonho, com a consciéncia intencional eclipsada, mais facilmente
afloram associacdes de pulsbes que velam e revelam apetites

“codificados”.

Propde-se serem o id., o ego, o superego entes de razao definidos
para explicar dados empiricos, interpretar comportamentos e atuar no
campo psicolégico. Semelhante as entidades fisico-matematicas,

contribuem para a abertura da intencionalidade ao real. Na Fisica, para
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os fenOmenos eletromagnéticos, ha explicacao e dominio, tanto pelos
entes de razao estruturados no modelo corpuscular, quanto no
ondulatdrio. Assim, podem também outras estruturas de entes de
razao na Psicologia, como as de Jung e de Adler, permitir explicagoes e
procedimentos validos e eficazes. Nao é raro haver dificuldades em

distinguir ente de razao de ente real, modus mentis de modus rei.

Em tempo:
Pode haver uma ciéncia puramente empirica do homem?

— Sim, pode, porém nem Unica, nem mais importante.

I. Transcende o homem o plano fisico-bioldgico. Composto de espirito
e corpo, tem vida intelectual e moral. Elevado a ordem da graca, vida

sobrenatural.

A psicanalise s6 cura em seu dominio. Nao salva o homem. A saude
psico-biolégica é também prejudicada por erros da inteligéncia e por
males morais. O pecado produz vicio e doenca. A cura total do homem

excede a terapia psicoanalitica (e muitas outras).

N3o sé do homem o conhecimento nao é redutivel ao empirico, o do
proprio universo material exige também uma correta visdo metafisica

e, principalmente, considera-lo criado e sujeito a providéncia divina.

II. O fato de na cultura ser a validade setorial de alguns
conhecimentos empiricos, considerada universal, causa graves

maleficios.

Aconteceu com o determinismo extrapolado da Fisica de Newton e

Galileu. Acontece com o poderoso inconsciente freudiano da divulgada
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visdo psico-analitica da atual cultura. Acontece com o “tudo é relativo”,

cuja autoria quando atribuida a Einstein lhe causava ira.

ITI. Ha& ainda a explicacdao pelos mitos. O mito € uma explicacdo pelos
simbolos. Remete o simbolo ao simbolizado, sem com ele confundir-

se. Simultaneamente oculta e revela. E um claro-escuro.

Usou Platao mitos para superar dificuldades da exposicao racional,
como os da Caverna, Prometeu, Alma, Er. H4 mitos que se perdem no
passado histérico, como o de Edipo; ou que se inculcam histdricos,
mas, puramente fantasias, sao carentes de qualquer realidade, tal “A

morte do pai primitivo”.

A confusdo do mito com a realidade é do mesmo género do que as do

ente real e de razao, e da validade setorial e validade universal.

ANOTACOES SOBRE A CONSCIENCIA E O EU

I. Dizem alguns.

1. Descartes declara “que enquanto tentava pensar em tudo que era
falso, ou, que assim pensava, era algo.”. E ainda: por mais que ele [0
malin genie] me enganasse, jamais seria capaz de fazer com que eu
nada seja, enquanto pensar em alguma coisa.” Considera nos

Principios da Filosofia o cogito ergo sum "como a primeira e a mais
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segura descoberta que pode ocorrer aquele que filosofa de modo

adequados.”

“E preciso falar claro, entretanto, que o mais importante para
Descartes, na descoberta da certeza de sua existéncia, ndo é a
validade formal de um certo raciocinio abstrato, mas sim um ato
individual de pensamento: é na realizacdo desse ato que a certeza de

sua existéncia se torna evidente e inabalavels.”

N3o é a certeza de Descartes fundamentada em algum juizo ou
silogismo. E intuitiva, fundamenta-se na autoconsciéncia. N&o §&,
porém, a consciéncia comunicavel enquanto consciéncia. Faz-se a
comunicagdo por um enunciado que expressa um conhecimento
reflexo. O eu do “eu penso” enunciado nao se refere diretamente ao eu
inefavel enquanto intuitivo, mas indiretamente pelo eu (embora o

mesmo) enquanto comumente exercido na consciéncia intencional.

Posteriores interpretacdes, além de fazerem a consciéncia derivar da
intencionalidade, explicitam e explicam a dicotomia embutida no

cogito, através de diferentes eu.

N3o se beneficiou Descartes do termo consciéncia, usado por Locke
como “a percepcdo do que se passa na prépria mente do homem”; “é
o que faz o homem ser ele proprio para si, a identidade pessoal
depende unicamente delas (...)”. Plotino ja se referira a
autopercepcao, como synaisthesis hautou. Parece tratar a primeira
proposicdao de Locke da consciéncia intencional; a segunda, da

autoconsciéncia.
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2. Kant distingue um eu como empirico, psicolégico, objeto; outro
como transcendental, ldgico, sujeito. O eu transcendental ndo
assegurara “a identidade da consciéncia de mim mesmo em diferentes
tempos, é portanto apenas uma condicdo formal de nosso pensamento
e de seu encadeamento, mas ndo prova de modo algum a
individualidade numérica de meu sujeitos”. Esse eu reduzido a sujeito
de todas as experiéncias, presente em todas as representagdes, sem
identidade substancial, ja estaria potencialmente contido no penso

(cogito) de Descartes.

Ao negar corresponder o eu transcendental a uma realidade
substancial (como manifestacdo do préprio e Unico eu substancial),

concorre Kant para desvalorizar o eu e a consciéncia.

3. Fichte sustenta ser a Unica fungdo do eu, o exercicio da consciéncia
de si, da autoconsciéncia. O ndo-eu serd o ente. O eu e o ndo-eu

corresponderiam em Sartre ao pour soi e ao neant da consciéncia.

4. Hegel, para quem o eu ndo é coisa, nem substancia, diz, entretanto,
gue a autoconsciéncia é a condicdo de ser eu, ser pessoa. Como Hegel
nao dissocia o légico do ontoldgico, integra o eu e o mundo no
conhecimento de um pelo outro (ndo se trata porém da unido sujeito
objeto de modo intencional, segundo Santo Tomas e Aristételes).
Unifica-os a razao, “a consciéncia (conhecimento de um objeto, visto
como ser outro que ndao eu mesmo) e a autoconsciéncia
(conhecimento de eu mesmo como distinto do objeto;)” A
autoconsciéncia é também “interpessoal e requer o conhecimento
reciproco de entes autoconscientes, € um eu que € um nds, € um nés

que é um eusg”.

13



A Fenomenologia do espirito culmina no retorno do Espirito in sich

como autoconsciente na consciéncia do homem.

5. Brentano (1838-1917), mais proximo de nossos dias exercera
grande influéncia na tematica da consciéncia, pela sua doutrina da

intencionalidade.

“Intencional é tudo que possui uma orientacao (como o ente ao ser, o
agente a sua operagao e ao objeto da mesma, etc.). Em sentido
estrito, intencional é tudo que possui uma orientacdo consciente em
ordem a um objeto. Nesse caso se encontram as representacgoes,
conceitos, atos cognitivos e apetitivos de toda espécie. Todos eles
“significam”, apontam para (en-tendem, in-tendunt) alguma coisa.
Sdo também intencionais os mesmos objetos significados como tais.
Enquanto objetos representados ou queridos, eles possuem (além do

7”7\

eventual ser em si real) um ser “intencionaly” “. A intencionalidade é
analogada a criacao divina; a criacdo é a “intencionalidade” de Deus, a

intencionalidade é a “criacdo” do homem.

Dedicou-se Brentano a um retorno a Aristoteles. Ha para Aristoteles
transitatividade do objeto a formacdao das espécies inteligiveis. Para
Santo Tomas, sendo a alma espiritual, sdo as espécies elaboradas na
imanéncia do espirito. As coisas inanimadas sao sensiveis em ato, mas

so inteligiveis em poténcia.
Considerava Aristételes, ao menos na interpretacdao de Averrois, o

intelecto agente comum a todos os homens, exterior a eles e situado

em alguma esfera celeste.
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Poderiam essas interpretacdes ter influido Brentano em considerar a
consciéncia como causada pela intencionalidade; dai inevitavelmente
vir a depender de agentes externos, até se incluiriam os de natureza

fisica.

6. Husserl continuou em sua Fenomenologia a doutrina de Brentano.

Ha um propdsito assemelhado ao pretenderem o Fenomenismo de
Kant alcancar a Metafisica; a Fenomenologia do Espirito de Hegel, o
Saber Absoluto; a Fenomenologia de Husserl, as irrefutaveis
evidéncias (algo parecido com as idéias claras de Descartes). Inculca-
se a primazia do método sobre o saber, do procedimento sobre o

conhecimento.

Como aparecem nha consciéncia as idéias?

Retrocedendo a Scott: o objeto proprio do conhecimento é o ente
individual. Considera o ente um conjunto de substancias estratificadas,
soO distintas a formalis natura rei, unificado pelo principio de haceidade.
O universal existe objetivamente como parte da natureza comum do
individuo. Conhecido o individuo, € intuitivamente conhecido o
universal. A funcdo do intelecto agente reduz-se a predicacdao. O
conceito de ente é o termo de um processo redutivo pelo qual se
excluem as determinagdes e os modos particulares e concretos. O ente
serd apenas o nao-nada. A influéncia de Scott atingird a moderna

filosofia.

Propde Husserl a volta para ™ o que as coisas sao”. Corresponde “o que

as coisas sao” ao que aparece, ao fendbmeno. A esséncia se
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apresentara intuitiva na consciéncia. Compode-se a intencionalidade
de noesis e noema, um intencionar e um intencionado. Ndo ha para

n

Husserl consciéncia sem intencionalidade. Parece dispensar o eu: “os
conteldos da consciéncia (...), enquanto presentes e unificados, ja se
constitui o eu fenomenoldgico, ou unidade de consciéncia, sem que
seja necessario acrescentar um principio préprio, o eu, sujeito
unificador de todos os conteudos. A funcdo de semelhante principio
seria incompreensivel aqui, como em todas as partes;o.” Concordante
com o eu transcendental, condicao formal do pensamento, segundo

Kant.

O fendbmeno, o que parece na consciéncia, submete Husserl a époke,
constituida de trés reducdes: a fenomenoldgica, a eidética e a
transcendental. Algo como o “descascar” o ente estratificado de Scott.
O termo da abstracdo é um qguo pelo qual é “visto” o objeto; o da
intuicdo € um guod no qual seria visto um conceito aproximado do
objeto. A abstracdo diz o que a coisa é; a intuicdo eidética se propode

a descreveé-la.

Ao fim da reducdao transcendental € atingida a consciéncia
transcendental, a consciéncia pura. Com isso coloca Husserl noesis e
noema na consciéncia, a qual passara a pertencer a vivéncia
intencional. Ha assim nitida aproximacdao ao idealismo; chamara

Husserl, ele proprio, seu sistema Idealismo Transcendental.

7. Heidegger questionou qual o privilegiado ente que se interroga
sobre o ser. Descobre esse ente estar ai, € o homem, o Dasein. Da-se
nele a abertura do Ser (em Hegel, € no homem que se conscientiza o

espirito absoluto). O in der Welt sein ndo é para o Dasein estar no
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mundo como qualquer ente entre outros; nem o mundo a realidade
ontica contendo a total colecdo dos objetos. TEm homem e mundo
unidade. Nao existe um sem o outro. Facilita-nos o entendimento disso
imaginar o existencial die Welt sein nao entitativo mas intencional. Diz
Heidegger, parece com impropriedade, dever o Dasein transcender
para o mundo. [0 nao transcendente nao exerce por si 0o ato de se
transcender]. O processo mundano procederd da liberdade e da
preocupacao do Dasein, escolhido entre suas possibilidades. Sua
possibilidade é sua existéncia [ja dissera Kierkgaard]. Nao provém de
processo abstrativo o conhecimento e a compreensao do Dasein.
Resulta da indissollvel correlagdo eu-mundo mantida pela
preocupacao; € como em Husserl intuitivo. H& mesmo algum
paralelismo entre a intencionalidade de Husserl, desdobrada em noesis
e noema, encerrada na consciéncia transcendental, e a preocupacao
de Heidegger que associa liberdade e projeto na ipseidade do Dasein.
Entretanto, para Husserl o residuo fenomenoldgico é estatico e

contemplado; para Heidegger, o projeto é dinamico e pratico.

Ja havia Hegel sugerido a interpessoalidade da autoconsciéncia: um eu
que é um nos. Husserl fala também da intersubjetividade da
consciéncia. Nao considera Heidegger unico existencial in der Welt

sein; também o mit-sein, o estar com os outros.

Vém alguns semelhancas do in der Welt sein com o “objetivar-se o
homem na natureza pela mediacao do trabalho” de Marx. E também:
na predominancia da pratica; na reducdao do conhecimento a
consciéncia da vivéncia; na correspondéncia do mit-sein a consciéncia
coletiva, seja a de classe (ha realidade ideologia), seja o do homem-
espécie lancado pelo determinismo histérico ao projeto revolucionario

de superar alienagodes.
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8. Pelo que disseram alguns, desvalorizaram-se o eu e a consciéncia
por: ser a consciéncia causada por agente externo, ndo ter o eu
realidade substancial, existir a consciéncia fora do eu, possuir a

consciéncia natureza coletiva.

Culmina porém essa desvalorizacdo na perda da soberania do eu e da

consciéncia em proveito de um “impostor”: o inconsciente.

“[O inconsciente] € o que ha de ndo pessoal e, por assim dizer, de
necessario no nosso seri;.”; "Aquilo que chamamos nosso ego se
comporta na vida de um modo totalmente passivo (...) € somos

14

vividos por forcas desconhecidas e indomaveis (...)12”, "o inconsciente

foi mais forte do que eu;s.”

E o inconsciente, coletivo em Jung; “outro”, o “ele fala”, em Lacan.
Dissolve Lacan o eu no imaginario, no ensejado pela falta e no real
impossivel. Ao fim, o “ele fala”, o inconsciente, é s6 estrutura de

linguagem, discurso do “outro”.

II - Dizem Santo Agostinho e Santo Tomas

1. “Ainda que ndo iguais a Deus, infinitamente distante dele, somos
entre suas obras a que mais se aproxima de sua natureza,
reconhecemos em nds a imagem de Deus, da Santissima Trindade,
imagem que devemos aperfeicoar para dela mais nos aproximarmos.
Com efeito, sou, sei que sou e amo esse ser e esse conhecimento. Em
tais coisas nao nos perturba nenhuma sombra de falsidade. Nao sao

como as que existem fora de nds e que conhecemos por alguns de
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nossos sentidos corporais, como sucede com ver as cores, ouvir 0s
sons, aspirar os aromas, provar os sabores, tocar as coisas duras e
macias, cujas imagens esculpidas em nossas mentes e por meio das
quais nos vemos movidos a deseja-las. Sem nenhuma representacao
da fantasia, possuo plena certeza de ser, de conhecer-me e de amar-
me. Ante essas verdades, nao me causam nenhum receio o0s
argumentos dos académicos que dizem “e se te enganas”. Se me
engano, significa que sou. Dado que existo se me engano, quem nao
existe nao pode se enganar; se me engano, por isso mesmo sou. Dado
que existo, se me engano... Como posso enganar-me a respeito de
meu ser, quando é certo que sou, a partir do instante que me engano?
Ja que existiria ainda que me enganasse, mesmo na hipétese que me
engane, nao me engano ao conhecer que sou. Portanto, no conhecer
gque me conheco ndo me engano. Ao conhecer que sou, também
conheco que me conheco. E, quando amo essas coisas (o ser e o
conhecer-me) incorporo-me-a mim, como cognoscente — esse amor
terceiro elemento ndo menos valioso. Tao pouco me engano ao amar-
me a mim mesmo, porque naquilo que amo nao posso enganar-me, e
ainda que fosse falso o que amo, seria verdade que amo coisas falsas,

mas nao seria falso que eu amoi4.”

2.“0 ser é a atualidade de todos os atos, e por isso é a perfeicao de

14

todas as perfeigdes;s.”; “O Deus é o proprio Ser subsistentess.”; “O

ente é o que tem o ser;7.”

[ll. Consequéncias

s

E o ser ato e perfeicdo, analogado do Ser subsistente, do “Sou que

Sou”, de Iaveh. Recebe o ente ato e perfeicao do ser (ato) limitado

19



pela esséncia (poténcia). Embora limitar seja fazer uma determinacao
negativa, a esséncia determina em nosso conhecimento aquilo que o

ente é, o quid est, define-o.

O ente fisico, forma e matéria, é sensivel em ato, mas sé em poténcia
inteligivel. Elabora o intelecto agente, a partir da representacdao da
fantasia, a espécie nocionalmente desdobrada em impressa e expressa
através da qual (quo) o ente é conhecido. Nisso a inteligéncia se

identifica intencionalmente com o objeto.

N3o exerce o objeto causalidade eficiente na inteligéncia, nem é o
intelecto tabula rasa. Ha a consciéncia de ser, do eu, 0s primeiros

principios inatos e outras perfeicdes comunicadas pelo ser espiritual.

Santo Agostinho: “Sou, sei que sou, amo esse ser e esse
conhecimento”. A transparéncia do ser espiritual € a autoconsciéncia,
a consciéncia do eu. O homem é uma consciéncia. Santo Agostinho:

“Ao conhecer que sou, também conheco que me conhego.”

N3o é porém o homem fechado em sua autoconsciéncia. Tende para
os entes do universo. Exerce intencionalidade através do
conhecimento, do amor, de simbolos, sinais e instrumentos. A
intencionalidade é o projeto do homem; criar é a “intencionalidade” de

Deus; a intencionalidade é a “criacdao” do homem.

O exercicio dos atos intencionais € regido pelos principios inatos e
“supervisionado” pela consciéncia intencional. N&o procede a
consciéncia intencional da intencionalidade, como muitos sustentam,
mas da auto-consciéncia, apresentando-se em actu exercito, com 0s

atos intencionais. Assim se assegura a presenca do eu na

20



intencionalidade. O homem conhece, conhece que conhece e sabe que
conhece. E autoconsciéncia, eu, pessoa. O animal apenas conhece e
conhece que conhece, mas nao sabe que conhece. Ndo é consciente,

nao € um eu, ndo é pessoa.

A consciéncia, enquanto consciéncia, ndo €& objetivavel, nem
comunicavel. O que se comunica ndao € a consciéncia, mas pela
reflexdo, seu conteddo objetivado. O cogito, certeza absoluta para
Descartes e para qualquer outro cogitante que se fixe na transparéncia
da autoconsciéncia, quando enunciado nao comunica a propria

consciéncia, mas um conhecimento reflexo.

Ha, na luminosa transparéncia do ser, autoconsciéncia da propria

finitude e de depender o eu do Ser perfeito e necessario?

Essa autoconsciéncia nao constituiria uma demonstracdo da existéncia
de Deus; pois, como no cogito, s6 € uma conviccdo intima resultante
de uma profunda experiéncia individual. Talvez, entretanto, possa
proporcionar fundamento para a chamada religidao natural, para a

religiosidade presente nas diversas culturas.

IV - Comentario:
1. H& semelhanca entre o cogito de Santo Agostinho e o cartesiano. De

algum modo, porém, um é o inverso do outro; fundamenta-se o de

Descartes no penso, o de Santo Agostinho no sou.
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Em seu ente perfeito e imoével, Parménides identifica ser e pensar. Sao
s6 um apenas na simplicidade da substancia divina. As criaturas, ha as
que ndo pensam, ndo sdo conscientes, as impropriamente entes; ha as
gue pensam e sao conscientes, as propriamente entes, anjo e homem.
Ser e pensar, neles, porém nao se identificam. Sendo o ser o ato dos
atos, a perfeicdo das perfeicdes, o ser fundamenta a consciéncia e o

pensamento.

Tem o termo pensamento alguma equivocidade na doutrina de
Descartes. Parece corresponder a: a autoconsciéncia, a consciéncia

intencional, o conhecimento dos objetos intencionados.

A claridade que d& ao cogito absoluta certeza é a luminosa
transparéncia do ser espiritual na autoconsciéncia. Para outras
certezas usufruirem a mesma claridade, e serem legitimadas, imp0s
Descartes as idéias a condicao de inatas e intuitivas (como nos anjos).
Para ultrapassar a equivocidade cartesiana da autoconsciéncia e
consciéncia intencional, havera a posterior tentacdo de desdobrar o eu
em diferentes realidades e até mesmo de negar-se sua

substancialidade.

“Um pequeno erro no principio faz-se grande no fimig”.

2. Disse Kant: “sou consciente de mim ja contém um duplo euis”.
Corresponde o primeiro ao eu psicolégico, o segundo ao seu
transcendental. O eu psicologico seria objeto de intuicdo; o
transcendental, “apenas a relacdo dos fendbmenos com o sujeitozg”
Essa divisdo acomoda-se ao fenomenismo kantiano: o primeiro eu é

"o modo do sujeito ser afetado”; o segundo ndo terd realidade
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substancial “pois nao tem alguma aparéncia;;” sera uma

representacao completamente vazia”.

A metafisica de Santo Tomas fundamentada no ato de ser, permite
unir o eu € o0 mim no mesmo eu. Na transparéncia do ser espiritual
identificam-se o eu e o0 mim na autoconsciéncia e mesmo eu. Santo
Agostinho: sou (ser) e sei (eu) que sou (mim). Um sé eu “sujeito” e

“objeto” na consciéncia.

Quanto ao eu transcendental ser também uma “condicdo formal do
pensamento (...)”, ndo € sendao a presenga manifestada da
autoconsciéncia, do eu, na consciéncia intencional que acompanha em

actu exercito os atos intencionais.

3. Substitui Fichte o eu de Descartes pelo eu absoluto, auto identidade,
consciéncia de si mesmo. O ndo-eu se lhe opde, e seria s6 o dbvio se
nao fosse considerado producdo propria e interna do eu. O
conhecimento dos entes do universo seria dado pela mutua limitacdo
do eu e ndo-eu. A abertura através dos atos intencionais para o ente,
o0 apresentaria como o outro, o ndo-ente. O idealismo ai proposto,
influenciard a posterior filosofia. Pode-se, entretanto, esquematizar
alguma correspondéncia com a teoria tomista do conhecimento. Assim,
elabora-se na imanéncia do espirito (eu) a espécie (ndao-eu), o objeto
€ conhecido através de um conceito-quo (interior ao eu e unido do eu

e nao-eu).
Entretanto, para Fichte, diferente de Santo Tomds, o eu ndo se poe

sem a presenca do ndo-eu; concordante com Aristoteles que diz

(comentdrio de Santo Tomas, Livro XII, Metafisica: “(...) fit enim
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intelectus intelligililis per fax quod attingit aliquod intelligibile”. Assim o

intelecto seria inteligente pela presenca do inteligivel.

Em uma metafisica fundamentada no ser, € adequado propor-se a
auto-consciéncia como a transparéncia do ser espiritual, o qual é ato
dos atos, perfeicao das perfeicdoes, como analogado e participante do

Ser.

Transforma Sartre o ndao-eu em neant no étre avec neant. O pour soi
(homem) teria consciéncias para si, a consciéncia seria um neant, um
nada. Em conseqliéncia o pour-soi fica plein de trous, um ente unido
ao nada, ao nao-ente, tal o eu com o nao-eu. A presenca da
consciéncia intencional é o nada corresponderia ao nao-eu. A
autoconsciéncia, por sua vez, teria sua realizacdo no contraditorio e
absurdo projeto do soi. Ainda afirma: a consciéncia é vazia, € mera
possibilidade. Dai conclui: a consciéncia € a liberdade.

4. Disse Fichte: “para o idealismo a inteligéncia é um atuary,” A
dinamica do eu absoluto supera os limites das contradicdes entre o eu
e 0 ndo-eu; no plano cognitivo o ndo-eu determina o eu; no plano

pratico o eu determina o ndo-eu; tudo no interior do eu absoluto,s.

O espirito absoluto de Hegel tem parentesco com o eu absoluto de
Fichte. A tese e a antitese mutuamente se opdem e se limitam para se

superarem no processo dialético do devir do espirito.

O espirito e 0 mundo evoluem em um processo légico-dialético. A

conscientizagao substitui o progresso em vida e em graca.

Entretanto, de acordo com a fé: o Pai ad intra gera e se conhece no

Filho, no Verbo; ad extra cria o universo, do qual é Providéncia e Fim
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Ultimo. Os entes criados participam das Idéias Criadoras e do Ser de
Deus, mantida a transcendéncia divina, incompativel com a imanéncia
do espirito absoluto. A graca concede ao homem filiacdo divina
adotiva. A consciéncia do eu devera progressivamente tender a da
fillagdo divina até atingir o “ndo mais sou eu que vivo, mas é Cristo
que vive em mim”. N3o € o espirito absoluto que se conscientiza no
homem, mas o homem que se “conscientiza” em Deus; isto &, recebe
O hovo ser da graca, o novo eu em Cristo, adquire nova
autoconsciéncia. A comunidade de consciéncias, o mit-sein (ser com),

4

sO é perfeitamente realizavel na comunhdo dos santos.

Os diferentes atos intencionais se sucedem, porém um mesmo sujeito
permanece, 0 mesmo eu. A consciéncia intencional acompanha os
atos intencionais em actu exercito, o qual, € d6bvio, sem eles ndo
existiria; porém deles ndo procede. E sua causa a consciéncia do eu, a

autoconsciéncia resultante da transparéncia propria do espirito.

6. Deriva Husserl, na seqliela de Brentano, da intencionalidade a
consciéncia. Dai conclui “dos conteudos da consciéncia, ja se constitui
o eu fenomenoldgico, ou unidade de consciéncia, sem que seja
necessario acrescentar um principio proprio, o eu.” (24) Inculca-se
uma consciéncia sem sujeito consciente. Sem autoconsciéncia ndo ha
eu, nem pessoa. Nao sendo através do ineismo, torna-se dificil explicar
0 aparecimento de alguma esséncia como idéia intuitiva, mesmo nao
conceituada exatamente como o quid est que se une ao ato de ser

(esse) para formar o ente (ens).

“E assim, para Husserl, o objetivo da intuicdo eidética; ndo s aplicavel

as esséncias que podem existir por si no mundo real, como também a
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todas suas diversas essencialidades, que incluem cores, sons e demais

qualidades.>> (25)

Excluidas a abstracdo tomista e o ineismo, enseja-se identificarem-se

sensacao e idéia, com desapreco a natureza espiritual do homem.

N3o se processa a evolucdao do sensivel para o intelectual, como da
acao fisica do objeto no sentido para a sensacdao. Embora haja
semelhanca desses processos, € impossivel a homogénea continuidade

entre eles ou a redugao de um ao outro.

Santo Tomas: “Uma modificagao é fisica, quando a forma do que causa
a modificacdo é recebida no ente modificado sob um modo fisico, por
exemplo o calor em um corpo aquecido. Uma modificacdo é espiritual
[tem aqui significado de psiquico e de oposicao ao fisico], quando a
forma é recebida s num modo espiritual [nao fisico], por exemplo a
cor na pupila do olho, que nao a torna colorida. Pela agcdao do sentido,
uma modificacdo espiritual [nao fisica] é requerida, pela qual a forma
intencional do objeto sensivel é produzida no 6rgao do sentido. De
outro modo, a simples modificacdo fisica seria suficiente para produzir
a sensacao. Todos os corpos fisicos a experimentariam se submetidos

a alguma mudanca qualitativa.” (26)

O modo intencional, referido ao sentido receber a cor sem tornar-se
colorido, tem a analogia do conhecimento intelectual, que se identifica

com o objeto intencionalmente, nao entitativamente.

Na modificacao fisica ha sé acdo transitiva. Na espiritual (psiquica, nao
fisica) ha um processo imanente, no qual uma forma é recebida de

modo intencional, transmitida e conhecida. E um objeto material
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sensivel em ato, mas s6é em poténcia inteligivel, sua forma é material,
mas nao é matéria. Assimilada pelo conhecimento sensivel, € forma

intencional de um objeto material, singular, concreto.

Além dos sentidos externos, o conhecimento sensivel mobiliza e
envolve o0s sentidos internos: senso comum, memoria sensivel,
imaginacdo e cogitativa. Através dos sentidos internos, o

conhecimento sensivel adquire disponibilidade ao espirito.

A consciéncia é uma s, e dela ndo se exclui o conhecimento sensivel.
A partir da consciéncia da imagem, podera mover-se o espirito em sua
imanéncia, e de modo intencional ser-com, conhecer, o objeto. O
intelecto agente, sempre em ato, atualiza o intelecto possivel que esta
em poténcia para as diversas quididades. Através da espécie
impressa-expressa, atualizada pelo intelecto agente, a inteligéncia

pelo conceito (quo) conhece o quid est, o objeto.

Ha alguma semelhanca entre o processo de conhecimento intelectual,
em sua ascensao do sensivel para o inteligivel, com o processo do
conhecimento sensivel, em sua ascensao do fisico para o psiquico.
Ha porém irredutivel diferenca entre ambos. No sensivel, a forma ¢é

singular concreta; no intelectual a forma é universal abstrata.

Ha em Kant dicotomia a esse paralela quando se refere a
espontaneidade para os conceitos € a apresentacdo para a intuicao
dos sentidos. Talvez possa até haver correspondéncia as trés sinteses
kantianas: a do multiplo sensivel, com o senso comum; a da
reproducao da imaginacao, com o fantasma; a do conceito com a
espécie impressa-expressa. Quando, porém, trata Kant, do juizo e do

esquematismo para uma apresentacao e espontaneidade, confessa
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ser “uma arte oculta nas profundezas da alma humana, cujo segredo
de funcionamento dificilmente poderemos alguma vez arrancar a
natureza e por a descoberto frente nossos olhos” (27) Dificuldade
correspondente na teoria do conhecimento tomista a de explicar como

|"

o intelecto agente “transforma” em “espiritual” e universal a imagem,
forma sensivel, material e individual. (vide André Marc, Psichologie
Réfexive). Entretanto, mais do que dificuldade, parece impossibilidade,
um conhecimento intelectual intuitivo ndo inato. O espirito por sua
atividade e através da espécie impressa-expressa une-se ao objeto

apresentado de modo intencional, mas nao intuitivo.

Fora disso enseja-se a confusao entre idéia e imagem: com Scott, o
conhecimento intuitivo simultaneo do individual e do universal, com
Ockham, o universal substituido por composicao de sensacoes,
negados intelecto agente e a abstracdao; com Locke, a idéia como

percepcao da aparéncia; com Berkley e Hume, o nominalismo radical.

Para melhor entendimento da fenomenologia de Husserl, sua
continuacdo em Max Scheler e no posterior existencialismo, ajudam-

nos algumas citacdes de Santo Tomas.

“Por onde é forgoso pertenca ao sentido comum o juizo; por
discernimento do termo que se refiram como ao término comum,
todas as apreensdes dos sentidos, e pelo qual sejam também
percebidas as acdes dos sentidos como, p. ex., quando alguém Vé,
ver. (...) sentido préprio, a vista, p. ex., conhece a forma sensivel que

Ihe causou mutagao, o sentido comum percebe a visao”. (28)

Ndo se exclui da consciéncia o conhecimento sensivel. O sentido

comum €, de algum modo, analogado a consciéncia.
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“Embora a operacao do intelecto nasca do sentido, contudo na coisa
apreendida por este ultimo, o intelecto conhece muitas coisas que este
nao pode perceber; e o0 mesmo se da com a estimativa, embora de
modo inferior. Essa eminéncia, que a cogitativa e a memorativa tém
no homem, ndo é pela propria parte sensitiva, mas por certa afinidade
e propinquidade com a razao universal, segundo certa referéncia”.
(29)

“Deve-se considerar porém, que, quanto as formas sensiveis, ndao ha
diferenca entre o0 homem e 0s outros animais que semelhantemente
sofrem mutacdes nos sentidos externos. Mas ha diferenca quanto as
espécies intencionais, anteriormente mencionadas. Pois os animais
percebem tais espécies sé por um como instinto natural; ao passo que

o homem, por uma certa comparagao.

Donde chamar-se ratio particularis [a cogitativa](...) Pois é apreensiva

das espécies intencionais individuais, assim como a razdo intelectiva o

é das espécies intencionais universais.” (30) *

Teria Ockham se enredado na ratio particularis da cogitativa, e se
excluido da razdo intelectiva? Assim inculca o conhecimento intuitivo
com objeto préprio o singular concreto e a abstracao substituida pela

predicacao.

Ha outros semelhantes envolvimentos?

Apresenta Husserl, como objeto da fenomenologia o fato puro, o dado
imediato, a esséncia intuida. “Sao incluidas como esséncias todas as

naturezas capazes de ser intuidas, p. ex., sons, imagens, juizo,
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vontade”. (31) Intuem-se o universal e o singular, o necessario e o
contingente, a substancia e o acidente. Abrange também o singular
concreto, objeto do conhecimento sensivel: do sentido comum, da
memboria sensivel, da imaginacao e da cogitativa (que tem “afinidade e

propinquidade com a razao universal”).

Representam as meditacdes de Husserl possivelmente mais um
conjunto de pesquisas do que a exposicao de um sistema. Nao é de
estranhar encontrarem-se nelas oscilagdes e obscuridade. O eu,
depreciado no “sem que seja necessario um principio proprio, o eu,
sujeito de todos os conteudos”, €& apresentado na reducdo
transcendental, cujo residuo é a consciéncia pura, como 0 eu
transcendental puro, o qual tem o mundo como seu correlato
intencional, um sistema de todos os objetos, aparecendo como uma

idéia reguladora infinita. Nisso aproxima-se de Hegel.

"0 idealismo fenomenoldgico transcendental interpreta o mundo como

autoexibicao fenomenoldgica do ego cogito.” (33)

Nao haja, entretanto, precipitacao em imputar-se toda a dificuldade a
Husserl, pois para ela também contribui o objeto considerado.

Vejamos.

A esséncia, aquilo o que a coisa &, o quid est, compde-se com o0 ato de
ser (esse) e forma o ente (ens). E a esséncia, enquanto universal
apreendida pela inteligéncia, também designada substéncia segunda.
Enquanto individualizada, o que é o ente individual em sua
singularidade, é designada substancia primeira. Conhecem-se algumas
esséncias universais, substancias segundas, (p. ex.), homem, animal

racional; ndao se conhece a esséncia do individuo, substancia primeira,
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(p. ex.), de Pedro. Sabe-se o que o faz homem, mas ndo o que o faz
Pedro. Expressa-se a esséncia e a definicdo de um ente, de modo
perfeito, pelo género e diferenca especifica. Isso é possivel para o
homem e para as coisas associadas a sua natureza.Também, podem
ser acrescentadas as esséncias dos entes matematicos e as
“esséncias” dos objetos da cultura . E frustativo muitas esséncias nos
escaparem. Os entes superiores ao homem, as substancias separadas,
nao sao atingidas pelos sentidos, pelos quais se inicia o
conhecimento; assim, dessas substancias ndo é possivel conhecer-se
abstrativamente a esséncia. Dos entes inferiores ao homem, embora
atingiveis pelos sentidos, ndao conhecemos a diferenca especifica,
assim ndo se conhece a esséncia deles, nem deles podemos ter uma
perfeita definicdo. E entretanto possivel defini-los pelos acidentes.
Predicam-se esses acidentes. Definicao e esséncia nao mais coincidem.
Havera equivocidade se essa definicdo, predicada, considerar-se como

esséncia. Parece que a fenomenologia assim admite.

O elefante, um possivel objeto de intuicao eidética, sua definicdo sera
um elenco de propriedades desse paquiderme. Essa “esséncia”, esse

|II

elefante “universal”, ja que a esséncia na fenomenologia tanto é do
geral como do particular, é resultante, de um Unico ou de varios
exemplares, nao por abstracao, mas por predicacao. Tanto um como
varios elefantes podem afetar os sentidos externos e internos. Nesses
sentidos se inclui a cogitativa, cuja “afinidade e propinquidade com a

III

razao universa permite aplicar-se alguma racionalidade ao

conhecimento sensivel e individual.

Parece oportuno aqui citar-se Max Scheler que diz : “Pode também
constituir-se esséncia de um individuo, sem por isso deixar de ser uma

essencialidade.” (34) O dado imediato, fenbmeno, objeto da intuicao,
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esséncia do geral ou individual, difere tanto do conhecimento sensivel

quanto do intelectual.

Uma esfera especial do conhecimento é para Scheler constituida pelos
valores. A esséncia dos valores é por ele denominada “intuicao
emocional das esséncias” (35) Assim inferem-se os valores, quando
esséncia ou forma individual for apreendida por via sensivel do

conhecimento e do apetite.

Aproximando algumas citagdes de Santo Tomas. “A ovelha vendo o
lobo (...) foge (...) como sendo um inimigo de sua natureza. (...) A
ave colhe a folha (...) por ser util para seu futuro ninho (...) As
espécies intencionais nao recebidas pelo sentido externo destinam-se
ser apreendidas pelo sentido interno da estimativa (...) a também
chamada estimativa natural nos animas, no homem denomina-se
cogitativa (...) e também razao particular (...) apreensiva das espécies

intencionais individuais [na fenomenologias, esséncias].” (36)

"0 belo é referido ao conhecimento, pois é declarado belo o que
agrada a vista. Assim, o belo consiste na adequada proporgao das
coisas , a nossos sentidos agrada as coisas harmoniosas e
proporcionais, como ai se reencontrassem eles mesmos, eles que sao
harmonia interna. Assim acontece também com a virtude cognitiva.
Como se faz o conhecimento por assimilagdo, e como o assimilado é
uma forma [na fenomenologia, esséncia] que se comunica, o belo,

propriamente falando, é referido a causa formal.>> (37)

O que disse Santo Tomas do valor belo, pode ser estendido a qualquer
outro valor singular, inclusive a simpatia. Depreende-se a possibilidade

de uma abertura para uma percepcao superior a do simples
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conhecimento sensivel. Algo sob influxo da inteligéncia e da razao.
Desempenho da cogitativa? Pertencerd a cogitativa a intuicao

fenomenoldgica das “esséncias” singulares?

7. Como comentario sobre Heidegger transcrevemos Pacheco Sales em
Figura do Mundo pg.628-629.

“Parece-nos que o nO da questdo esta na intencionalidade, que
Heidegger recebeu de Husserl, a qual se manteve sempre fiel apesar
de todas as dificuldades que causou ao desenvolvimento de suas
doutrinas, e que jamais conseguiu superar. Foi por estar preso a
intencionalidade que Heidegger precisou conceber a estrutura unitaria
ser-no-mundo como pertencente a esséncia do Dasein, ou seja do
homem. Em conseqliéncia do Dasein tinha de ser ek-statico, langado
a frente de si mesmo no pro-jeto do ser no mundo, no qual o simples
existente adquire a condicao de ente, algo iluminado pelo Ser, com
sentido e significabilidade. Sem esta abertura nem se poderia dizer
que algo é, nem que nao é, como ja vimos, porque estariam nas
trevas do caos. Porque é ela que garante o espagco para a
intencionalidade, onde brilha a luz do entendimento e da razdo, que é
o desdobramento do Ser nos entes, pelo Dasein. Lembremo-nos de
que, para Husserl, o mundo é correlato necessario da consciéncia: sem
mundo ndo ha consciéncia, assim como sem consciéncia nao ha
mundo, pois essa polaridade consciéncia-mundo é que € o reino da

intencionalidade , sem o qual ndo havera consciéncia nem mundo. (...)
A intencionalidade seria entao uma constituicao especifica do Dasein, e

teria por fundamento a transcendéncia deste para o mundo,

constituindo formalmente seu ser-no-mundo. (...) Husserl ja havia
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feito algo semelhante com époké transcendental que, ou divinizaria o
fildsofo, fazendo da consciéncia a idéia que se pensa a si mesmo, a
consciéncia da consciéncia, a Consciéncia pura e absoluta; ou ndo sera
mais do que uma ilusdo, pois a consciéncia que exerce a
intencionalidade nao é bem a mesma que aparece, uma vez que nao
seria o aparecer da consciéncia mesma, mas nao mais do que o
conceito dela, em meio a corrente da consciéncia. Langcado porém
nessa direcao, Heidegger endossou a primazia da intencionalidade até
suas ultimas conseqiéncias. Ha, pelo menos, um texto de uma clareza

extrema:

“A realidade-humana (Dasein) é pois um existente, que nao sé se
sente em meio ao existente, mas que além disso tem relacdbes com

existente e por ai consigo mesmo.” (38)
Quer dizer, portanto, que é através de relagdes com o existente que o

homem vem a relacionar-se consigo mesmo, isto &, tornar-se de fato

um si mesmo” (39)

Conclusao

“Tu porém quando orares, entra no teu quarto, e, fechada a porta, ora
a teu Pai em segredo; (...)"” (Mt 6.6) (40)

Na imediata e literal interpretacao quarto é s6 um lugar da casa, onde
é possivel alguém se recolher e evitar demonstracdoes de vaidade e

orgulho.
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Mas, pode também designar a interioridade mais intima do eu,

simbolizada pelo coragao.

Diz Santo Agostinho: “Por nossos aposentos devemos entender nossos
coracoes, dos quais é dito no Salmo 4: O que dizes em vossos

coragoes, chorai em vossos aposentos.” (41)

A profundidade do eu é o ser, a consciéncia e sua mutua unido;

participante e analogado da Santissima Trindade.

“Conheca-te a ti mesmo” e “sei que nada sei” equivalente a “sou que
nada sou” disseram Sdcrates e muitos santos. O eu nao € o ser; tem o
ser. O verdadeiro conhecimento do proprio eu orienta-se a descoberta

do Outro.?

Através da noite e da escuriddo, ensina S. Joao da Cruz, sera
percorrida a via das negacgdes, com cantos espirituais e a luz da chama
viva do amor. No topo da subida nao mais vive o eu, mas o Outro, o

Cristo que vive em mim.

Havera ai a consciéncia pura, o eu puro, o auténtico e perfeito mit-

sein.
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PEQUENO ESQUEMA SOBRE A ANALOGIA

I - Impropria: metafora.

II - Propria
1 - Proporcao.

De unius ad alterum

Para Deus b — «; cai no imanentismo.

2 - Proporcionalidade

b
De duebos ad tertium/&\
a on C
ab’ _oac
ab ac

essencia.de.y

essencia.de.x
existencia.de.y

ente = — :
existencia.de.x
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essencia.de. Deus

Nao vale para Deus = - -
exlstencza.de.Deus

Incluiria Deus na ‘comunidade’ dos entes, cairia no imanentismo.

3 - Atribuicao

De duebos ( aut pluribus ), unius ad alterum

a - analogia extrinsica

O exemplo classico da saude e do sdo.

b - analogia intrinsica

Possivel para analogia transcendental. A subida analdgica a Deus nao
se processa por uma passagem do finito ao infinito, o que cairia na

analogia da proporgao; mas do ter para o Ser . O homem (e todo

ente) tem o ser, Deus € o Ser. O homem tem bondade, Deus é Bom.

Subida do ente a Deus: analogia

Descida de Deus ao ente: participagao
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UM X?

Pode-se considerar impropriamente entes os entes nao espirituais.

Dizia Kant serem eles, apenas como fendbmenos, percebidos.
Assimilados inicialmente pelas categorias da sensibilidade e depois
pelas do entendimento, na sintese a priori. Nao é nisso a substancia

cognoscivel.

Em Santo Tomas, é dito serem os acidentes atingiveis pelos sentidos.
Alguma semelhanca tem Kant. Prossegue, segundo Aristételes e Santo

Tomas, o conhecimento pela abstracao, atingindo a esséncia.

Nos entes ndo espirituais, ndao s6 nos escapam as esséncias
individuais, as quais ndao sao conheciveis, mas também nos escapa a
esséncia deles como género e diferenca especifica. O que faz parecer

gue Kant tem alguma razao.

Entretanto, ha que considerar, nos entes nao espirituais,

impropriamente entes, ser tudo apequenado.
Qual a substancia da pedra, do pao, do gato, da nuvem, do elefante?
Dizem os livros de légica serem esses entes definidos por suas

propriedades — ou por seus acidente — Propriedades e acidentes sao

conhecidos fenomenicamente.
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N3o admite Kant fendbmeno sem substrato. Ou seja, acidente sem

substancia.

A substancia é conjeturada pela inteligéncia que a abstrai da imagem

obtida dos acidentes.

Nos entes ndo espirituais, a substancia deles sera precarissima e sé

destinada a assegurar o inter-relacionamento de suas partes.

Por acaso tém os artefatos substancia e, como um ente, esséncia e
unidade? Podem ter apenas uma esséncia cultural, atribuida pelos

homens, no interior de uma cultura.

No caso dos entes da natureza, animais, por exemplo, € diferente.
Tém forma substancial. O que se imagina é que essa forma nada mais

€ do que um precario X para relacionar e agregar partes. Sera?
Nota — Por tudo isso e por ndo ter uma metafisica fundamentada no

ser, dissolveu Kant a metafisica nas antonomias e reduziu o

conhecimento a sintese a priori.
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A INTELIGENCIA NAO E SO ABSTRATIVA

O conhecimento do homem desdobra-se em intelectual e sensivel.
Realiza-se o intelectual pela faculdade da inteligéncia; o sensivel pelos
sentidos externos e internos. Nao é nem a inteligéncia nem os sentidos

0 sujeito do conhecimento — é o homem.

Atribui-se a inteligéncia o conhecimento abstrativo, adequado a
conhecer as esséncias das coisas. Entretanto, conhece poucas
esséncias. Nao se infira dai desvalorizar a inteligéncia. A inteligéncia a
partir dos sentidos abstrai os conceitos pelos quais conhece os entes

fisicos. Pela analogia, conhece as substancias separadas.

Conhece a inteligéncia seus préprios entes de razdao e todo o universo

dos entes matematicos.

A inteligéncia e a razdo sdao a mesma faculdade. A inteligéncia compse

e divide, esta no juizo e no raciocinio.

Esta a inteligéncia presente e associada a faculdade da vontade; move

e acompanha-a. A inteligéncia pratica regula o agir e o fazer.
O espirito é inteligente e inteligivel em ato.
A consciéncia intecional intelige a intecionalidade.

A autoconsciéncia é o inteligir-se a si mesmo.
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ETERNO RETORNO, DIALETICA DO CAOS

s

E o caos, o abismo, o abgrund, possivel de dois modos. Um, pela
auséncia de atividade, sugerido pelo universo estagnado na maxima
entropia. Outro, pela auséncia de finalidade, sugerido pelo universo
entregue a intempestividade intersecdo de linhas causais, ao
desordenado acaso. Sao imagens disso o abismo estatico do buraco
negro e o caos explosivo da supernova. No plano politico social o

primeiro modo é o da tirania; o segundo, o da revolugao.

No principio era o Verbo. Era o Ser. Do nada, nada provém. O Ser da o

ser aos entes. De um ato livre de amor procedem todas as criaturas.

No principio, para a mitologia grega, era o caos. Pela teogonia de
Hesiodo, do caos surgem Gaia e seu filho Urano, e deles é gerada a
primeira leva dos deuses. Entre eles, Saturno ou Cronos que mutila
seu pai e o substitui. Por sua vez é também vencido e substituido por

seu filho Zeus ou Jupiter.

E, entdo, do caos organizado o cosmos, da desordem cadtica, a ordem
cosmica. Ordem que é objeto de admiracdo. Admirar, mirare, é o

principio do filosofar.
A alternancia ordem-desordem enseja o eterno retorno de Nietzsche,

exemplificado na sucessao do apolineo e do dionisico, e na da moral

dos escravos e a do super homem.
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Também existem o caos da vontade e da inteligéncia.

O caos da vontade com dois modos: um, o da estagnacdo abllica, pela
dependéncia servil, interna do vicio, externa do modismo ideoldgico;
outro, o da agitada turbuléncia do império da lei do impeto (dela nos
fala S. Paulo), da rebeldia freqientemente dissimulada em luta contra

a pobreza e a injustica, a servico de um mundo melhor.

Dois modos também para o caos da inteligéncia: um, o da estagnacao
do intelecto especulativo por serem negados as naturezas e o0s
conceitos substituidos por nomes, confinando-se a inteligéncia na
atividade de coordenar procedimentos; outro, o do delirio “criativo” da
imaginagcao travestida de atividade intelectual, mas alienante do

significado e do sentido nas palavras, nos atos e nas coisas.

Pode ser admitido manifestar-se o eterno retorno de Nietzche na
dialética do intelecto estagnado e da delirante fantasia ja liberada do
autoritarismo dos conceitos. A sintese-superacao sera carente de

significado e sentido, com inevitavel envolvimento de solipsismo.

A auséncia de significado destrdi o discurso ldgico; a de sentido, a
obra de arte.

A pintura e a escultura podem ter ou nao algum significado. A musica
terd o significado que |he emprestar a emocgao do ouvinte. Tem porém
necessariamente sentido. Uma sucessdo aleatéria de notas musicais
nao sera realizacdo artistica. Exigira sempre um sentido, como

também a pintura e a escultura, mesmo sem significado, nao
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dispensam a harmonia de composicao de formas, linhas e cores.
Muitas das pinturas de Kandisky e de Matisse, por exemplo, sao sem

significado, mas tém sentido e até sdo belas.

Muito nos ajudam a compreender o conceito de sentido algumas
citacbes de Santo Tomas: “(...) a nocao de bem, que é caracteristica
do perfeito” (S.T. g5, a4, resp.) “Mas as duas nocoes [bem e belo],
consideradas no objeto nao diferem. O bem concerne ao desejo (...)
tem razao de finalidade (...). O belo concerne ao conhecimento; na
justa proporcao, nossos sentidos se deleitam com as coisas
harmoniosas e proporcionais, como se nelas se encontrassem, eles
que sdao harmonia interna. Como em toda poténcia cognitiva (...) O

belo concerne a causa formal® (S.T. g5, a4, ad primo).

Ha ai uma certa abertura, parece, para o conceito de sentido, e ainda
possivelmente para o de valor de Max Scheler. Seriam assim o belo, o

sentido e o valor expressdes da verdade do singular concreto.

A “obra de arte” desprovida de sentido exclui-se da verdade, é falsa.
Raro nao é&, entretanto, a publicidade inculca-la como moderna e

inovadora.

Tem o caos em suas diferentes modalidades assolado a histéria
humana. Estranho é terem sido os homens simultaneamente seus
devotados promotores, seguidores e vitimas. Compromisso, certa vez,
formalizado no sangue: “Seu sangue caia sobre nds e nossos filhos”
(Mt. 27,28).
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E ainda:

“Nao termos outro rei sendao César” (Jo 19,15)

“(...) solta-no Barrabas” (Lc 23,17)

Sera o dominio do eterno retorno, da dialética revolugdo-tirania. A

sintese-superacao é exemplificada no revolucionario-tirano, no super-

homem de Nietzsche.

Um pequeno didlogo, na ocasido, talvez pouco percebido, depois um

pouco esquecido:

“Tu és rei dos judeus?” (Jo 18,33)

“Tu o dizes.” (Jo 18,34)

Cristo Rei é o Unico possivel libertador do eterno retorno, da diabdlica

dialética do caos que obseda os homens ao longo de toda a sua

historia.
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E UMA CARICATURA, MAS AJUDA A ENTENDER

Parece ninguém duvidar ser a matematica uma ciéncia, com conceitos

préprios e abstratos.

Povoam essa ciéncia termos tais como icosaedro, homotetia, fatorial,

paraboldide, produto cartesiano, rotacional e muitos outros.

Algum descontente com a abstracao fria e intelectual, divorciada da
presenca do emocional, poderia ter a insensatez de propor uma
matematica mais humana. Nao mais seria o0 homem s6 espectador,

mas também ator, sairia da platéia para o palco.

As figuras geométricas e as operacdes matemadticas se incorporaria,
fenomenologicamente descrito, o sentir do homem. Teria primazia o
efeito sensivel e emocional sobre o conceito abstrato e universal. A

matematica seria a analise dessa participacdo do homem.

Ainda seria matematica?

Ainda que nao compreendam muitos, € a filosofia uma ciéncia, com

conceitos préprios e abstratos.

Povoam essa ciéncia termos tais como ente, ser, matéria, teleologia,

epistemologia, dialética, transcendentais, e muitos outros.

47



Algum descontente com a abstracao fria e intelectual, divorciada da
presenca do emocional, poderia ter a “sensatez” de propor uma
filosofia mais humana. Nao mais seria o homem sé espectador, mas

também ator, sairia da platéia para o palco.

Aos conceitos metafisicos e as meditacdes filoséficas se incorporaria,
fenomenologicamente descrito, o sentir do homem. Teria primazia o
efeito sensivel e emocional sobre o conceito abstrato e universal. A

filosofia seria a analise dessa participacao do homem.

Ainda seria filosofia?

A revelacdo do homem, através de seu sentimento do emocional, é
feita pela arte. Isso, de modo magnifico, fizeram Shakespeare,
Dostoyevsky e os demais génios do drama, da poesia, da literatura,

das artes.

A tentativa de humanizar a filosofia é feita pelo vitalismo e pelo

existencialismo. Vale como possivel analise existencial.
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A ESTRUTURA NO ESTRUTURALISMO,
O QUE E?

Tem ou teve o estruturalismo muito sucesso. Pela estrutura tudo se
explicaria. O que é estrutura?

E composto todo ente, ensina a reta filosofia, de ser e esséncia. Ha
nos entes materiais também a composicdo de matéria e forma.
Denomina-se a esséncia natureza, quando considerada principio das
operacdes. Sao sujeitas essas operacdes a uma lei universal, a lei
natural, abrangente do fisico, bioldgico e moral. Subordina-se a ela o

relacionamento das diversas coisas entre si.

Abstraidas de alguma natureza formas que interagem mantendo
constantes relagoes, expressoes da lei, ou considerado algum artefato,
tem-se a estrutura. Isso permite uma tentativa de definicdo: é a
estrutura uma forma abstraida de alguma natureza, ou um artefato,
produzida, conhecida e mantida como conjunto de constantes relagdes

efetivas.

Nao deve a estrutura ser imaginada como associacao de
autosuficientes moOnadas. Sujeita-se ao dominio das relagdes. No
estruturalismo as coisas sao o lado passivo. O principio constitutivo
ativo sao as relagbes. Sao o fundamento do real. Troca o

estruturalismo, assim parece, o ato de ser pela relacao.
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Disse Paul Ricouer: << Configura-se o estruturalismo como um
kantismo sem sujeito transcendente, existe um insconsciente (de tipo
kantiano, nao freudiano) formado pelas categorias e que seria a matriz
de todas as demais estruturas (...) >>. Disse Levy Strauss, em O
Pensamento Selvagem: << o fim ultimo das ciéncias humanas nao

consiste em constituir o homem, mas em dissolvé-lo.>>

E inegavel haver relacdes no real e a possibilidade de através delas
progredir-se em conhecimento. Nao se reduz, entretanto, como parece
inculcar o estruturalismo, o real a um feixe de relagdes. Ha porém
analogia entre as relagbes que se efetivam de modo semelhante em

situagcoes concretas diversas.

Impressinou-se Levy Strauss com o simile entre as relacdes formais
na fonologia e no parentesco. Foi seu point de départ. Elaborou seu
conceito de sistema. Concluiu: << existem leis gerais, porém

ocultas>>.

Parece existir uma escorregadia tendéncia de fundamentar-se o real
no velado, no obscuro, no oculto: o inconsciente freudiano; o sein de
Heidegger; o saber que, segundo Foulcault, a partir do século XVIII
busca a dimensao da estrutura oculta; o caos; o gnomo de uma auto

denominada nova psicanalise.

Da fonética, que seria a analogante das demais estruturas passou--se
a considerar as estruturas como linguagem. Estende-se o
estruturalismo, do antropoldgico de Strauss ao histérico de Foucault e

ao psicanalitico de Lacan.
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Propde Lacan o inconsciente como linguagem. E o “ele” que “fala”.
Desconectados o “ele” e o “eu”, reintegram-se pela interpretacao da

“fala”, constituida pelo significado do significante (Lacan).

O apresentar-se novidade foi o propulsor de Lacan. Como ja o fora do

estruturalismo.

Objecao — Se as estruturas sao sujeitas a lei universal, a lei natural,

ndo haveria estruturas no dominio do erro e do mal.

N3o se excluem da lei os artefatos e as naturezas apenas fisicas e
bioldgicas. A corrupcao deles € absorvida no bem universal. Podem
porém auto excluir-se da lei natural os agentes livres e as associacoes
deles, integrando-se em estruturas, nas quais as relagdes sao sujeitas

a lei das concuspiscéncias, a lei do impeto, que nos fala Sdo Paulo.

A sociedade politica, subordinada a lei natural, é passivel de sofrer
impactos da lei do impeto. O estado, uma estrutura da sociedade
politica, pode de modo anti-natural absorvé-la e reduzi-la
progressivamente a condicdao de simples estrutura, a proporcao que

tornar-se totalitario.
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OFENDE A DEUS OU PREJUDICA O HOMEM?

Ha os que ddo énfase ao pecado ser ofensa a Deus, ha os que
preferem acentuar que fere o homem e a sociedade. E possivel, e

mesmo conveniente, dedicar a isso alguma reflexao.
I -0 amor

E o amor um movimento: da vontade, é o amor espiritual; do apetite

sensivel, € o amor sensivel, uma paixao.

O amor dirigido ao bem de si préprio € o amor de concupiscéncia; ao
bem do outro, o de benevoléncia ou amizade. O amor sensivel é s6 de
concupiscéncia; o espiritual, tanto de concupiscéncia como de

benevoléncia.

IT - O amor de Deus

Ama-se, pode parecer estranho, a Deus com um amor de
concupiscéncia, se dEle se quer algo para nosso proprio bem, espiritual

ou material.

Como, porém, ama-Lo, com amor de amizade, para o bem do proprio

Deus? E acrescentdvel a Deus algum bem? Sabemos que ndo.

Diz, porém, o Evangelho: “aquele que me ama guardarad minha
palavra (S. Joao 14.23) "
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Guardar a palavra é obedecer, € cumprir os mandamentos, os da lei

natural, os de lei antiga e os da lei evangélica.

A lei é o reflexo na criacdo da Lei Eterna. E a Lei Eterna coincidente
com o préprio Deus. Obedecer a palavra de Deus, refletida na lei, é
obediéncia e amor a Deus. Esse amor, porém, nada acrescenta a
Deus. Aumenta porém Sua gloria indireta e extrinseca dada pela

criacao, sobretudo pelo anjo e pelo homem.
ITI - O pecado

1. Definicdo — Na Q71 a6 da Suma Teoldgica, propde
Santo Tomas a definicdo de Santo Agostinho, o pecado

“ser fala, ato ou desejo contra a Lei Eterna”.

2. Causas formal e material — Reconhece Santo Tomas
dividir-se essa definicao do pecado em duas partes: a
material, constante de “fala, ato ou desejo”; a formal,

“contra a Lei Eterna”.

Assim como “fazer o bem para Deus” (amor de amizade) é obedecer a
Sua palavra; “fazer o mal para Deus”, ofendé-Lo (odia-Lo), é
desobedecer a Sua palavra, Sua lei.

4

E a causa formal do pecado a ofensa a Deus.
A malicia da ofensa impossivel de direta e efetivamente ferir a

divindade, nao é, enquanto agressdo a lei, percebida de modo

adequado; apresenta-se porém realizada, exposta, nitida, em Cristo
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Vitima e Sacerdote; depois participada e prolongada nos martires e

demais incluidos na oitava bem-aventurancga.

3. Causa eficiente — segundo a Suma Teoldégica Q80 al: Santo
Agostinho prova que “no homem ndo ha outra coisa, sendo a vontade,
que torna o homem escravo da concupiscéncia. E precisamente o
pecado que faz cair o homem nessa escravidao. A causa do pecado é

unicamente a vontade humana (...)"

4. Causa final — Como pode a vontade escolher o mal? Se a vontade
escolhe sempre algum bem, resta ser esse bem apenas de ordem
sensivel, o qual para a razdo e a graca seria um mal. Nao ha
contradicdo, pois sdao as ordens diferentes. No homem, pela falta de
integridade de natureza, pode o apetite sensivel opor-se a razao e a
graca. Para isso contribuem as trés concupiscéncias (carne, vista e
orgulho de vida) e os vicios capitais, aticados pelos inimigos

(demobnios, carne, mundo).
IV - A culpa e a pena

O falso bem e verdadeiro mal, com que se gratificam a concupiscéncia

e o vicio, divide-se em culpa e pena.
Tém certa analogia a lei de Newton da acdo e da reagdo. A culpa é
acdo. A pena é paix3o (reacdo). A acdo contra a lei de Deus, a culpa,

segue-se a reagao, a pena, que fere o homem e a sociedade.

V - Conclusao
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O pecado é formalmente desobediéncia (ofensa) a Deus. E em sua

finalidade ultima pena que fere o homem e a sociedade.
Melhor € caracterizar o pecado pela causa formal, pela ofensa

(entendida corretamente), que se refere a Deus, do que pela pena,

qgue se refere ao homem.
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A MAIS PERFEITA CRIATURA

E possivel? Teria sido possivel? Serd possivel? Questiona-se a

possibilidade no passado, presente e futuro.

Questionamento invalido se relativo a Deus. Deus é onipotente e nao é
sujeito a mudancas. Ndo é causado, nem condicionado. Nao se lhe
aplica o futuro do pretérito. Nao ha impossibilidade para quem tudo é

possivel.

A impossibilidade fica do lado do objeto. Nao € possivel o contraditorio,
seja légico, seja ontoldgico, pois se exclui da verdade e do ser; tal um

circulo quadrado.

Assim, nao se quer questionar qual a mais perfeita criatura “poderia”
Deus ter criado. Afirma-se ndao haver mais perfeita criatura, real ou

possivel, do que Nossa Senhora.

Um ente é principalmente o que nele hd de mais perfeito. E Nossa
Senhora filha do Pai; mae do Filho; esposa do Espirito Santo. Uma so

pessoa humana, trés relagdes com as pessoas divinas.
N3o ha maior participacdo, nem mais perfeita semelhanca com a

Santissima Trindade. Excluida a natureza humana de Cristo, nada

criado pode ser mais perfeito.
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